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Wprowadzenie

Od ponad 20 lat w debatach dotyczacych spoteczenstwa obywatelskiego
wskazuje sie na jego odrodzenie czy rekonstrukcje'. W szczegdlnej sytuacji znajduje
sie Turcja, kraj muzutmanski, sytuujgcy sie politycznie i kulturowo na styku cywilizacji
zachodniej, europejskiej i muzutmanskiej, gdzie ozywieniu spoteczenstwa
obywatelskiego od lat 80. towarzyszy dynamiczne wkroczenie islamu do sfery
publicznej’.

Przedmiotem niniejszego artykutu jest analiza funkcjonowania dwadch
wybranych wspdlnot muzutmanskich, zwanych cemaat, we wspétczesnej Turcji —
wspoélnoty Nur oraz wspdlnoty Fethullaha Giilena — jako specyficznego aspektu
rozwoju spoteczenstwa obywatelskiego w tym kraju. Jego celem natomiast jest proba
wykazania, ze wzrost znaczenia spoteczenstwa obywatelskiego nie tylko przyczynia
sie do pogtebiania procesdw demokratyzacji, lecz réwnolegle otwiera przestrzen dla
coraz wiekszej aktywnosci organizacji i wspdlnot muzutmanskich, umozliwiajac im
renegocjacje formalnie laickiego charakteru Republiki Turcji. . Poprzez renegocjacje
rozumiem zespot dziatan formalnych i nieformalnych, w granicach aktualnie
obowigzujgcego prawa, ktérych jednak dtugofalowym celem jest doprowadzenie do

zmian w systemie ustrojowym Republiki Turcji polegajacych na ponownym uznaniu
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nadrzednej roli islamu jako zasadniczego elementu ksztattowania stosunkow
politycznych i spotecznych.

Ayse Kadioglu w swoim artykule o tureckich organizacjach pozarzgdowych
wskazata, w jaki sposob sSwieckie stowarzyszenia wykorzystujg liberalng retoryke
praw cztowieka do walki o uznanie religijnych praw muzutmariskiej wiekszosci®. W
niniejszym artykule przedstawiona zostanie natomiast historia i aktualna dziatalnos¢
wspoélnot muzutmanskich, obu wywodzacych sie z pnia bractwa muzutmanskiego
nakszbandijja, ktérych dziatalnos¢ pokazuje, w jaki sposdb inspirowane religijnie
oddolne inicjatywy spoteczne stajg sie narzedziem mobilizacji spoteczenstwa

przeciwko antyreligijnej polityce panstwa.

Idea spoteczenstwa obywatelskiego w Europie i jego recepcja w spoteczenstwach
muzutmanskich

Pojecie spoteczenstwa obywatelskiego jest niejednoznaczne i trudne do
zdefiniowania. Jerzy Szacki pisze, ze jest ono w widoczny sposéb
,niedoteoretycznione” i ,socjologicznie niedorozwiniete”*. Analizujac problem
spoteczenstwa obywatelskiego w Turcji, ze wzgledu na deklarowane przez wiekszos$é
obywateli przywiazanie do islamu jako naczelnej wartosci®, nalezy zwrdéci¢ uwage na
kwestionowang przez wielu badaczy mozliwos¢ przeniesienie idei spofeczenstwa
obywatelskiego na grunt spoteczenstw muzutmanskich. Ernest Gellner w swoim eseju
o spoteczenstwie obywatelskim twierdzit, ze w spoteczenstwach muzutmanskich nie
mogg zaistnie¢ procesy sekularyzacyjne®. A to wiasnie proces stopniowego
wyzwalania sie panstwa spod wptywow religii, zwigzany z postepem technologicznym

i racjonalizacja, jest nieodzownym warunkiem istnienia wolnosci jednostek, bez ktorej
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nie moze funkcjonowac spoteczenstwo obywatelskie. W przekonaniu E. Gellnera,
islam to witasnie rywal spoteczennstwa obywatelskiego.

Jerzy Szacki twierdzi, ze rozwazania nad problemem spoteczenstwa
obywatelskiego powinny zmierzac z jednej strony do uwolnienia idei spoteczenstwa
obywatelskiego od nadmiaru kontekstéow ideologicznych, a 2z drugiej do
sprecyzowania jej merytorycznej zawartosci teoretycznej7. W konsekwencji, jedng z
drég, jaka powinny pdéjs¢ badania nad problemem spoteczenstwa obywatelskiego, s
studia monograficzne, w ktorych mniej licza sie subtelne dociekania pojeciowe,
wazniejszy jest natomiast drobiazgowy opis faktow, do jakich owa idea sie odnosi.
Innymi stowy, Jerzy Szacki sugeruje, aby od teorii przejs¢ do empirii, gdyz dopiero
analiza funkcjonowania instytucji spofeczerstwa obywatelskiego jest w stanie
zoperacjonalizowa¢ to pojecie. W tym kontekscie spoteczenstwo obywatelskie
tozsame jest z tzw. trzecim sektorem, reprezentujgcym prywatne podmioty dziatajgce
na rzecz publicznych celéw. Komplementarne wobec nich s3g kolejno pierwszy sektor,
czyli rynek, gdzie zaréwno podmioty, jak i cele dziatania sg prywatne, oraz drugi
sektor reprezentujgcy rzad. W tym ujeciu spoteczenstwo obywatelskie
przeciwstawione jest nie temu, co religijne lub wojskowe, ale przede wszystkim temu,
co rzadowe®. Szerokie ujecie tego terminu sprawia, ze do opisu instytucji bedacych
tureckimi odpowiednikami europejskich organizacji pozarzadowych® mozna wiaczyé
rowniez instytucje zwigzane z organizowaniem i wspieraniem zycia religijnego. Wsrod
instytucji zastugujgcych na szczegdlng uwage znajdujg sie wspdlnoty muzutmanskie,
ktdrych korzenie wywodzg sie z bardzo rozpowszechnionych w Imperium Osmanskim
bractw muzutmanskich. Ich niezaleznos¢ od panstwa, a nawet sprzeciw moralny
wobec antyislamskiej polityki Republiki Tureckiej, woluntarystyczny charakter,

rozbudowana sie¢ formalnych i nieformalnych powigzan oraz niezaleznosc¢ finansowa,
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wskazujg na koniecznos¢ wigczenia tych instytucji w obreb analizy spoteczenstwa

obywatelskiego w Turcji.

Rozwadj instytucji spoteczenstwa obywatelskiego w Turcji

W Turcji istnieje obecnie prawie 150tys. rdéznorodnych organizacji
spotecznych™, z ktdrych wiekszo$é to stowarzyszenia, fundacje, organizacje sportowe
oraz zwigzki zawodowe. Od lat 80., gdy Turcja wkroczyta na droge szybkich reform
gospodarczych, spoteczenstwo obywatelskie reprezentujg m.in. organizacje kobiece,
ekologiczne, gospodarcze oraz organizacje walczace o prawa cztowieka. Jednak raport
przygotowany przez TUSEV (Turecka Fundacje na Rzecz Trzeciego Sektora), z ktérego
pochodzg powyisze dane, wskazuje, ze chociaz dominujagcg formg prawng
funkcjonowania organizacji pozarzgdowych sg stowarzyszenia (ponad 54% wszystkich
organizacji), to istotne spotecznie znaczenie majg réwniez organizacje dobroczynne,
dziatajgce w formie prawnej fundacji, ktérych korzenie, jak sugerujg autorzy, siegaja
osmanskich fundacji dobroczynnych (vakfilar)'!. Ich dziatalnoé¢ w Imperium
Osmanskim obejmowata pomoc biednym i potrzebujgcym, a takze realizacje
rozmaitych celéw spotecznych, takich jak edukacja (szkoty koraniczne, biblioteki) czy
rozwaj infrastruktury miejskiej (drogi, studnie, porty).

Podwaliny pod powstanie nowoczesnego spofeczenstwa obywatelskiego w
Turcji stworzyty dopiero reformy epoki Tanzimatu, w szczegdlnosci edykt z 1839 r., w
ktdrym zadekretowano po raz pierwszy rownos¢ wszystkich mieszkancéow imperium,
bez wzgledu na wyznanie, a takie prawo do poszanowania Zzycia, witasnosci
i stowarzyszania sie. Kulminacjg reform byto uchwalenie w 1876 roku konstytuc;ji,
ktéra regulowata sfere praw i obowigzkéw obywatelskich, a takze ograniczata
autokratyczng wfadze suftana. Wspodtczesne formy instytucji spoteczenstwa
obywatelskiego, a przede wszystkim stowarzyszenia, rozkwitty w imperium dopiero

po rewolucji mtodotureckiej w 1908 r. W ciggu dziesieciu lat pomiedzy 1908 a 1918

0, Bikmen, Z. Meydanoglu, Civil Society in Turkey: An Era of Transition - Civicus Society Country Report for
Turkey, Istanbul 2006, s. 49.
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rokiem powstato w imperium 12 partii politycznych, 37 stowarzyszen, 157 izb
gospodarczych, a ponadto liczne organizacje zrzeszajgce drobnych przedsiebiorcéw,
rzemieélnikdw i kupcow™.

Jednak, jak stwierdza Serif Mardin, przekonanie, ze ludzie muszq byc rzqdzeni,
zanika bardzo powoli13. Powstata w 1923 roku Republika Turecka, chociaz formalnie
zagwarantowata wszystkie prawa i wolnosci obywatelskie, w praktyce zlikwidowata
wiekszos¢ instytucji spoteczenstwa obywatelskiego, ktdre zaczety odradzaé sie
dopiero po wprowadzeniu pluralizmu politycznego w 1946 roku®. Powstate wéwczas
organizacje koncentrowaty sie na dziatalnosci kulturalnej oraz socjalnej, niosgc pomoc
i wsparcie licznym imigrantom naptywajgcym do tureckich metropolii w latach 50. W
organizacji pomocy socjalnej specjalizowaty sie stowarzyszenia inspirowane etyka
islamska.

Zamach stanu w 1960 r., ktdry byt starciem pomiedzy nowymi i starymi sitami
spotecznymi, zorganizowany zostat w imie wolnosci obywatelskich, ktére w tym
czasie poddane byty nieustannym represjom ze strony paristwa’®. Uchwalona w 1960
r. konstytucja rozszerzyta prawo do swobodnego stowarzyszenia oraz gwarantowata
wolnos$¢ stowa. Jednak lata 60. i 70. charakteryzowato znaczne upolitycznienie
organizacji spotecznych. Gdy wojsko po raz kolejny siegneto po wtadze w 1980 roku,
likwidujgc miedzy innymi wszystkie partie polityczne i organizacje pozarzadowe,
czynito to z kolei w imie wzmocnienia instytucji panstwa.

Jednak, jak zauwaza Binnaz Toprak, to wtasnie ten ostatni zamach stanu silnie
skonsolidowat politykdw wokoét idei demokracji jako jedynej politycznej drogi, ktéra
mogtaby skutecznie wyeliminowaé zagrozenie ponownej interwencji armii w cywilne
rzady. Lata 80. przyniosty jednoczes$nie ogromne ozywienie gospodarcze, bedace
nastepstwem liberalnych reform ekonomicznych rzadu Turguta Ozala. Liberalizm

gospodarczy i gwaftowne przemiany spoteczne, jakie staty sie udziatem

B, Toprak, Civil society in Turkey, [w:] E. A. Norton (red.), Civil Society in the Middle East, Leiden 1996, t. 2, s.
90.
B S. Mardin, Power, Civil Society and..., s. 280.
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spoteczenstwa tureckiego w tym czasie, stworzyty pozytywny klimat do dyskus;ji o roli
i miejscu organizacji pozarzadowych w Turcji. Nalezy réwniez zauwazyé, ze o ile w
poprzednim okresie, w latach 1960-1980, spoteczenstwo reprezentowaty organizacje
silnie zideologizowane, o tyle lata 80. i nastepne przyniosty wzrost organizacji
dziatajgcych na rzecz rozwigzania konkretnych problemow spotecznych i politycznych,

takich jak prawa cztowieka czy problem mniejszoéci kurdyjskiej'®.

Bractwa i wspdlnoty muzutmanskie w Republice Turcji

W  Imperium  Osmanskim  bractwa  muzutmanskie byty  bardzo
rozpowszechnione, zaréwno wsrdd elit osmanskich, jak i w pozostatej czesci
spoteczenstwa. Wobec braku instytucjonalizacji islamu przynaleznos¢ do bractw i
opieka szejcha zastepowaty brak jednolitej doktryny. Jednak zawsze zasadniczym
zrodtem sity i niezaleznosci bractw byt ich autorytet moralny, zdolny do mobilizacji
spoteczenstwa w obronie religii. Ustanowienie Republiki Turcji w 1923 roku wigzato
sie z intensywng walkg ideologiczng o przyszty laicki ksztatt panstwa, a jej pierwszymi
ofiarami byty bractwa, ktére, zyskujgc popularnos¢ wsréd ludnosci wiejskiej,
stanowity Zzrodto zagrozenia dla nowej wiadzy politycznej. W 1925 roku ustawowo
zlikwidowano wszystkie bractwa religijne, a zwierzchnicy i cztonkowie bractw poddani
zostali represjom ze strony panstwa. Nastepstwem silnie antyreligijnej polityki byto
rowniez ograniczenie do minimum sfery wolnosci religijnej i mozliwosci
podejmowania dyskusji na temat islamu oraz jego wartosci i roli w zyciu wspdlnot i
jednostek. W tym okresie powstata w Turcji wspdlnota Nur, zatozona przez szejka
Saida Nursiego (1876-1960), ktdry postulowat upowszechnianie etyki islamskiej i
reintegracje przestania Koranu w odniesieniu do osiggnie¢ naukowych
wspofczesnosci.

Jednak juz wkrétce po Il wojnie Swiatowej, wraz ze stopniowg pluralizacjg zycia
politycznego, zaczeta tagodnieé polityka panstwa wobec religii. W latach 1947-1949

przywrécono nauke religii w szkotach, a na Uniwersytecie Ankarskim utworzono

16 Tamze, s. 284.
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wydziat teologii*’. W 1950 r. po sukcesie wyborczym Partii Demokratycznej otwarto
ponownie imam hatip liseleri, w ktérych ksztatcono przysztych imamdéw. Chociaz nie
zezwolono na otwarcie bractw, ich dziatalnos¢ zaczeta by¢ bardziej tolerowana. W
latach 40. i 50. doszto rowniez do rozkwitu wspomnianej wyzej wspolnoty Nur.

Refleksja teologiczna Saida Nursiego skupita sie na mozliwosci przebudowy
islamskiego spoteczenstwa na poziomie jednostek, dla ktdrych etyczne zasady religii
powinny staé¢ konstytutywnym elementem codziennego Zzycia. Jego przemyslenia
zmierzaty w kierunku mozliwosci religijnego samoksztatcenia ludzi, bez posrednictwa
ulemow i bractw sufickich, ktorych tradycyjna wyktadnia islamu nie mogta sprostac
wyzwaniom wspotczesnego swiata, opartego na racjonalnej wiedzy i pragmatyzmie
spotecznym.

Islam stanowit dla Saida Nursiego podstawowe Zrddto wartosci etycznych,
ktdrych wcielenie w Zzycie mogta zapewni¢ swobodna dyskusja i indywidualna
refleksja nad Koranem. Swoje przemyslenia Said Nursi wytozyt w powstatym w 1925
r., najwazniejszym swoim dziele zatytutowanym Listy sSwiatfa (Risale-i Nur Kiilliyati),
ktore stato sie przedmiotem licznych dyskusji i narzedziem spotecznego oporu
przeciwko wykluczeniu islamu ze sfery zycia publicznego®®. Liczne, czesto odrecznie
kopiowane egzemplarze listéw zaczety by¢ rozprowadzane nielegalnie wsréd
wyznawcow zainteresowanych przemysleniami Nursiego. W ten sposéb powstata sieé
dystrybucji komentarzy, obejmujgca swym zasiegiem catg Turcje. Przepisywane i
rozprowadzane w formie nielegalnych ,bibut” komentarze byty przedmiotem
intensywnych dyskusji w grupach czytelniczych zwanych dershane. Wspdlnota Nur,
reprezentujgca absolutng nowos¢ w zakresie zjawisk zycia religijnego, nazywana jest
przez swoich cztonkédw wspdlnotg wewnetrzng (enfusi cemaat), gdyz jej cztonkowie
podazajg drogg wyznaczong przez Saida Nursiego; drogg, w trakcie ktérej wiara jest
przedmiotem nieustajgcej, wewnetrznej refleksji wierzacego.

Chociaz Said Nursi pozostawat pod silnym wptywem bractwa nakszbandijja, w

zaproponowanym przez siebie modelu wspdlnoty wiernych odrzucit podstawowe

VE. Zircher, Turkey. A Modern History, New York 2007, s. 233.
¥ M. H. Yavuz, Islamic Political..., s. 151.
216



elementy tradycji sufickiej, ktadac nacisk na uwazing i gteboka lekture Koranu,
dokonywang przez samych wiernych, bez posrednictwa szejcha. Z czasem spotkania
w dershane staty sie czyms$ wiecej niz miejscem religijnych dyskusji. Wobec braku
innych mozliwosci manifestowania swoich przekonan w latach 40. i 50. dershane
przejety role Swieckich stowarzyszen, w ktérych ludzie o podobnych przekonaniach
mogli rozwija¢ poczucie wspdlnoty i budowac sie¢ kontaktow osobistych oraz
zawodowych.

W nastepstwie liberalizacji politycznej lat 50., szejk Said Nursi zaczat otwarcie
wspierac¢ opozycyjng Partie Demokratyczng, gdyz uwazat, ze system parlamentarny i
rzady prawa sg gwarantami odnowy islamu w nowej republikanskiej rzeczywistosci.
Wedtug Saida Nursiego, wzmocnienie muzutmanskiej tozsamosci spoteczenstwa
tureckiego byto jedynym narzedziem przeciwstawienia sie sekularyzacyjnej i
antyreligijnej polityce rzgdu tureckiego.

Po smierci szejka w 1960 r. jego ruch pozbawiony przywddztwa zaczat szybko
ulega¢ fragmentaryzacji, a zrédtem kolejnych podziatdow byto odchodzenie od
wypracowanego przez Saida Nursiego modelu wspdlnoty na rzecz angazowania sie
poszczegdlnych grupy w biezgce debaty polityczne. Czes¢ zwolennikdw Nursiego
poparta w 1981 r. wojskowy zamach stanu, a inna od latach 90. wspierata liberalne
reformy Turguta Ozala. Poszukiwanie legitymacji paristwa, ktére coraz jawniej
akceptowato istnienie wspdlnot muzutmanskich, stato sie narzedziem ksztattowania
opinii publicznej i przetamywania $ciste sekularystycznych granic debaty publicznej®.
W 2001 roku liczba zwolennikéw Saida Nursiego liczyta od 2 do 6 milionéw os6b?°.

Pod koniec lat 70. islam zblizyt sie do tureckiego nacjonalizmu etnicznego w
ramach tzw. Turecko-Islamskiej Syntezy, ktéra, po przewrocie wojskowym w 1980 r.,
stata sie potoficjalna ideologia paristwowa®'. Gdy w wyniku wygranych przez Partie

Ojczyzniang wybordw parlamentarnych w 1986 doszli do wtadzy ludzie nieukrywajacy

BN, Gole, Islam in Public: New Visibilities..., s. 175.
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swoich przekonan religijnych, z samym premierem Turgutem Ozalem na czele®,
wspoélnoty muzutmaniskie staty sie jednym z najbardziej znaczacych i
kontrowersyjnych zjawisk spotecznych w Republice Turcji®®. Przeksztatcenie sfery
publicznej umozliwito rozkwit najwiekszej i jednoczesnie najbardziej kontrowersyjne;j
wspolnoty tureckiej zatozonej przez Fethullaha Giilena.

Fethullah Gllen (ur. 1941), charyzmatyczny imam i uczen Saida Nursiego,
zaproponowat jednak odmienng od swego nauczyciela wizje wspdlnoty religijnej. Jej
zasadnicze elementy stanowity aktywnos$¢ spoteczna i silna struktura wewnetrzna.
Naczelng ideg F. Gllena byto zatozenie, ze dziatalnos¢ spoteczna powinna miec
gteboka religijng motywacje. Celem powstajgcej wspdlnoty miata by¢ refleksja nad
islamem jako Zrdédtem prospotecznych, a przed wszystkim propanstwowych
zachowan. Chociaz w poczatkowym okresie swojej dziatalnos$ci (lata 60. i 70.)
Fethullah Gilen unikat bezposredniego zaangazowania w dziatalnos¢ polityczng,
zaproponowana przez niego wizja nacjonalizmu, ktérego zasadniczym elementem byt
zwigzek pomiedzy islamem, tureckoscig a panstwem, stanowita silng inspiracje dla
dziatalnosci politycznej powojennego pokolenia politykdw. Poszerzenie debaty
publicznej o islamskie Zrodta etyki obywatelskiej stanowito ciekawg i konstruktywng
alternatywe dla importowanego z Zachodu laickiego modelu panstwa. W latach 80.
wspodlnota wkroczyta w kolejng faze rozwoju, ktorej celem byto zwiekszenie
aktywnosci w sferze publicznej, ekonomicznej, a przede wszystkim politycznej.
Wspdlnota rozwineta réwniez szeroka dziatalno$¢ spoteczng oraz kulturalng w celu
dotarcia do wszystkich grup spoteczenstwa, a takze zapewnienia sobie wptywu na
ksztatt i przebieg dyskursu publicznego dotyczacego islamu.

Swoje wptywy w spoteczenstwie tureckim wspdlnota F. Gilena zawdziecza
umiejetnosciom  zastosowania do realizacji celow religijnych  strategii
charakterystycznych dla swieckich ruchéw spotecznych. Dzieki liberalizacji systemu

edukacji z poczatku lat 80., wspdlnota zdotata wcieli¢ w zycie swoje idealistyczne

2E). Zircher, Turkey. A modern..., s. 283.
> F. Acar, Women and Islam in Turkey, [w:] Sirin Tekeli (red.), Women in Modern Turkish Society. A Reader,
London and New Jersey 1995, s. 46.
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zatozenia dotyczgce systemu ksztatcenia przysztych elit spoftecznych poprzez
ufundowanie licznych szkét wyzszych, rozbudowany system stypendiéw dla
niezamoznych ucznidéw oraz utworzenie sieci akademikéw rozsianych po catej Turcji.
Najwiekszym osiggnieciem wspdlnoty w zakresie edukacji jest utworzenie sieci ok.
200 szkot Srednich oraz 7 uniwersytetdéw zlokalizowanych zaréwno w Turgji, jak i w
innych panistwach, m.in. Albanii, Bosni, Macedonii i Rosji.

Wspdlnota F. Glilena jest do$¢ niejednolita — z dawnej struktury bractwa
pozostat przede wszystkim bliski zwigzek duchowy t3czacy nauczyciela z uczniami,
ktory byt charakterystycznym elementem struktury tradycyjnych bractw. Pozostate
elementy, w szczegdlnosci sposdb zorganizowania sieci wspotpracy, udziat
wolontariuszy, sposéb gromadzenia funduszy i niezaleznos¢ finansowa, zblizajg te
wspodlnote do nowoczesnego, Swieckiego ruchu spotecznego.

Po zamachu stanu w 1997 roku, w ktérym wojsko wymusito dymisje
islamistycznego premiera N. Erbakana, F. Giilen odszedt od haset nacjonalistycznych i
od konca lat 90. zaczat pod swoim zwierzchnictwem konsolidowacd rézne organizacje,
zaréwno religijne, jak i obywatelskie, gtoszac zaréwno potrzebe pogtebiania procesow
demokratycznych w Turcji, w tym poszanowania praw cztowieka, jak tez potrzebe
renegocjacji wzajemnych relacji miedzy swieckim panstwem a obywatelskim prawem
wiekszosci muzutmanskiej do swobodnego wyrazania swoich przekonan religijnych.

Budowa silnych i mato przejrzystych struktur organizacyjnych oraz instytucji
edukacyjnych, konkurencyjnych wobec panstwa, a takze estyma, jakg cieszy sie w
Turcji F. Gillen, zaniepokoity laickie elity panstwa, dla ktérych ukrytym celem
dziatania wspdlnoty jest obalenie $wieckiego porzadku w Turcji. Pomimo
dobrowolnego wygnania w Stanach Zjednoczonych, dokad w 1997 r. udat sie
Fethullah Gilen, jego wspdlnota uwazana jest za jeden z najbardziej wptywowych
ruchéw religijnych i intelektualnych w Turcji**. Jednym z najwazniejszych narzedzi
propagowania wiasnych idei przez F. Gilena jest tygodnik ,,Zaman”, ktory, rozchodzac

sie w liczbie 300 tys. egzemplarzy, stat sie w 2002 r. dziennikiem o zasiegu

** M. Bilici, The Fethullah Giilen Movement and Its Politics of Representation in Turkey, “The Muslim World”, nr
95, styczen 2006.
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ogodlnokrajowym. ,Zaman” promuje wizje Turcji jako lidera tureckojezycznych panstw
muzutmanskich oraz nawigzuje do osmanskiej, imperialnej spuscizny Turcji. Po
wygranych w 2002 r. przez islamistyczng Partie Postepu i Sprawiedliwosci (AKP)
wyborach parlamentarnych, po raz kolejny wspdlnota F. Gulena stafta sie
przedmiotem oskarzen o prébe podwazenia dotychczasowego swieckiego porzadku

Republiki Turcji®.

Konkluzje

W analizie spofeczenstwa obywatelskiego w Turcji uwzgledni¢ nalezy
historyczny kontekst tworzenia sie republikaniskich instytucji spotecznych, ktdrych
korzenie, tak jak ma to miejsce w przypadku wspdlnot muzutmanskich cemaat,
siegajg czasOdw osmanskich. Pomimo ponad 90 lat trwania Republiki Turcji, ktorej
fundamentem stata sie kemalistowska wizja Swieckiego panstwa, islam nadal
utrzymat swojg role jako istotny czynnik ksztattujgcy relacje spoteczne oraz wazny
element samoidentyfikacji spoteczenstwa tureckiego. Postepujgca od lat 50.
demokratyzacja, pomimo licznych przewrotéw wojskowych, umozliwita stopniowy
powrdt islamu do przestrzeni publicznej, inspirowany z kolei przez oddolne ruchy
spoteczne. Wspdlnoty Saida Nursiego i Fathullaha Giilena, opierajgc sie na tradycji
dawnych bractw muzutmanskich (tarikatéw), staty sie narzedziem mobilizacji
spotecznej w sytuacji usuniecia islamu ze sfery publicznej i forsowanej sekularyzacji.
Wspdlnoty te zmodyfikowaty swoje strategie uczestnictwa w zyciu publicznym w
warunkach odwilzy politycznej lat 80. w celu przywrdcenie islamowi naleznego
miejsca w spoteczenstwie tureckim.

Jedng z konsekwencji politycznej konfrontacji pomiedzy islamistami a
dotychczasowym, sekularystycznym establishmentem jest rowniez stopniowe
wzmacnianie poczucia muzutmarskiej tozsamoéci spoteczehstwa tureckiego®®.

Kolejne wybory parlamentarne w 2007 oraz 2011 roku potwierdzity spoteczng

» por. R. Sharon-Krespin, Fethullah Giilen's Grand Ambition. Turkey's Islamist Danger, “Middle East Quarterly”,

zima 2009.

A, Carkoglu, B. Toprak, Religion, society, politics in changing Turkey, Tesev Publicationas, Istanbul 2006, s. 42.
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akceptacje dla obecnosci islamistycznych partii na tureckiej scenie politycznej, a
rzekome gtebokie podziaty pomiedzy islamistyczng a swiecky czescig spoteczenistwa
nie znajduja potwierdzenia w aktualnych badaniach spotecznych?’.

Unia Europejska postrzega spoteczenstwo obywatelskie jako nieodtgczng czesé
procesu demokratyzacji w Turcji i od momentu rozpoczecia negocjacji akcesyjnych w
2005 r. zawsze podkresla znaczenie uczestnictwa organizacji pozarzagdowych w
reformach politycznych tego kraju, oczekujagc od rzadu tureckiego prowadzenia
dialogu z organizacjami trzeciego sektora®®.

Paradoksalnie jednak, chociaz stopniowa demokratyzacja Turcji ujawnia site
spoteczenstwa obywatelskiego, to islamski charakter spoteczenistwa tureckiego oraz
historyczne tradycje, w ramach ktdorych funkcjonujg organizacje spotfeczenstwa
obywatelskiego w Turcji, w tym wspdlnoty muzutmanskie, mogg doprowadzi¢ w

przysztosci do renegocjacji konstytucyjnej zasady $Swieckosci Republiki Turcji.

Anna Chometowska-Kontkiewicz — doktorantka na Wydziale Dziennikarstwa i Nauk

Politycznych Uniwersytetu Warszawskiego

Abstrakt

Przedmiotem artykutfu jest analiza instytucji spoteczenstwa obywatelskiego w Turcji,
ze szczegblnym uwzglednieniem organizacji wywodzgcych sie z tradycyjnych
islamskich form Zzycia spofecznego; wsréd nich znaczaca role odgrywajg religijne
wspoélnoty muzutmanskie zwane cemaat, ktérych korzenie wywodzgce sie z bractw
muzutmanskich. W czasach Imperium Osmanskiego bractwa stanowity jeden z
najwazniejszych elementdéw zycia religijnego, spotecznego i kulturalnego. Pomimo ich
delegalizacji w Republice Turcji, bractwa i wyroste z nich wspdtczesne wspdlnoty
religijne, wniosty istotny wktad w ksztattowanie sie spotecznego oporu przeciwko

autorytarnemu panstwu. Celem artykutu jest wykazanie, ze w miare wzrostu

77 Tamze, s. 33.
28 Turkey 2010 Progress report,
http://ec.europa.eu/enlargement/pdf/key documents/2010/package/tr rapport 2010 en.pdf, s. 6-10.

221


http://ec.europa.eu/enlargement/pdf/key_documents/2010/package/tr_rapport_2010_en.pdf

znaczenia spoteczenstwa obywatelskiego i pogtebiania proceséw demokratyzacji w
Turcji, wspdlnoty te mogg przyczyni¢ sie do renegocjacji formalnie laickiego

charakteru Republiki Turcji.

THE CIVIL SOCIETY IN TURKEY IN THE EXAMPLE OF MUSLIM BROTHERHOODS AND
COMMUNITIES — AN ATTEMPT TO ANALYZE

Abstract

This paper deals with the problem of civil society in Turkey; particularly it focuses on
the organization that are deeply enrooted in Islamic and Ottoman forms of social life.
Among them there are Muslim religious communities known as cemaat, deriving
from the Muslim brotherhoods. In the times of Ottoman Empire Muslim
brotherhoods constituted one of the most important element of religious, social and
cultural life. In spite of being delegalized in Turkish Republic, Muslim brotherhoods
and contemporary Muslim communities, facilitated the creation of social resistance
against an authoritarian state.

The article points out that with the increasing importance of civil society and the
deepening of democratization it is probable that those above mentioned
communities could contribute to renegotiation the secular character of the Turkish

state.
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